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Michel Foucault e a filiacao da contemporaneidade
Michel Foucault and the contemporary affiliation
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Resumo: Este artigo faz uma sintese das discussbes realizadas por Renato Janine Ribeiro,
Manuel Fafian, Luiz Moreno e Gérard Lebrun sobre a visdo de Michel Foucault em relagdo ao
nascimento da contemporaneidade, destacando as origens do pensamento desse filosofo nos
trabalhos de Schopenhauer e Nietzsche, abordando ainda as tematicas da sexualidade e do poder.
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Abstract: This article summarizes the discussions held by Renato Janine Ribeiro, Manuel Fafian,
Luis Moreno and Gérard Lebrun on the vision of Michel Foucault in relation to the birth of
contemporary times, highlighting the origins of thought in the works of this philosopher
Schopenhauer and Nietzsche, also addressing the themes of sexuality and power.
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A filosofia, na passagem do século XVIII para o XIX, foi prodiga em
embates intelectuais baseados em diferentes concepcdes de mundo, notadamente
a controvérsia entre o racionalismo kantiano e o irracionalismo como fundamento
do mundo. Interessa especialmente, neste artigo, a filiacdo da contemporaneidade
nesse periodo proficuo, de acordo com Michel Foucault, nos trabalhos de Friedrich
Nietzsche, Sigmund Freud e Francisco Goya.

Desde meados do século XVII, o pensamento iluminista vinha dominando
o cenario intelectual ocidental e servindo de base para inUmeros movimentos
revolucionarios que mudaram a face do mundo. Porém, aos poucos, seria
solapado por outras correntes filosoficas que traziam novas perspectivas, como o
romantismo, o idealismo, o positivismo e 0 marxismo.

Neste processo, devemos ressaltar os trabalhos de Immanuel Kant e a
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criacao da filosofia transcendental. O racionalismo kantiano havia proclamado a
primazia da razdo e buscou a estrutura logica e racional do mundo, o qual
considerava dotado de um principio de razado suficiente que garantiria sua
coeréncia. Nesse aspecto, o0 homem, segundo Kant, podia conhecer o mundo
porque ambos se assentavam sobre a mesma racionalidade (realidade).

Os debates sobre as aporias de Kant foram intensos e marcaram
profundamente o cendrio intelectual ocidental na época. O racionalismo kantiano
pode ser entendido como o ultimo estagio do racionalismo iluminista que sofreu os
ataques do idealismo alemao pdés kantiano e do romantismo, cujos pensadores,
mesmo enveredando por um caminho critico aos preceitos deste mestre, foram
inegavelmente influenciados por ele. Nesse contexto, interessam-nos
particularmente os trabalhos desenvolvidos por Arthur Schopenhauer, possuidor
de um nitido carater pessimista e que apesar de ser considerado um discipulo de
Kant, assumiu posi¢des muito particulares.

Em sua obra sobre o pensamento de Kierkegaard e Schopenhauer,
Manuel Fafian (1985) observou que, para Schopenhauer, a razdo nédo era o
fundamento do mundo, j4 que a considerava apenas como um elemento derivado.
Afirmava ainda que o fundamento ultimo do real era problematico, incerto,
espontaneo e irracional. Ele seria anterior a toda razdo e nos guiaria por ela,
sendo regido por sua prépria natureza que € a vida, atividade, energia e pulsao
inconsciente.

Schopenhauer concluiu que se a sua filosofia pretendesse ser légica, nao
faria mais que reproduzir, com uma espécie de concordancia natural, a percepcao
sensivel do mundo, sucessivamente considerado por diversos aspectos. E fiel a
essa percepcao sensivel, a razdo iria encontrar o mundo assentado sobre o
impulso cego da vontade e nao sobre uma ordem ldgica e racionalmente
determinada.

Na concepcao kantiana, o mundo que conhecemos € o fenémeno,
considerado a unica realidade acessivel ao conhecimento humano, sendo o
nameno o limite intrinseco desse conhecimento. Discordando desse postulado,

Schopenhauer defendeu que o fenbmeno é a aparéncia (ilusdo) do mundo,
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reunido por espaco e tempo. Dessa forma, o nUmeno (a verdadeira coisa em si) se
ocultaria atras de uma “pantalha ficticia” e se localizaria por uma apreensao direta
(intuicdo), que a descobre como impulso vivo e pré-racional, chamado “vontade”,
vontade esta entendida como a energia universal e Unica da qual todas as coisas
sdo manifestagbes. A vontade universal é a energia, forgca irracional que
condiciona um determinismo multiplo na natureza - mundo vegetal, animal, mineral
e humano.

Manuel Fafian (1985) explica que a visdo pessimista de mundo na filosofia
de Schopenhauer, implica que a vontade em seus diversos graus de objetivacéao
aspira a manifestar-se como tendéncia incognoscivel por si mesma. O mundo todo
€ vontade, € o ambito da luta e da disputa, por isso a vida dos homens é uma luta
constante pelo mais elementar: sua propria existéncia. Assim, quando Foucault
percebe a histéria como um acumulo de erros, tal visdo pessimista ganha bergo na
negacao feita por Schopenhauer a alguns dos conceitos kantianos, principalmente
no que concebia que a histdria revelaria progresso, e que a razao é o instrumento
de liberacdo do homem.

Schopenhauer destacou que a vida é testemunha de uma universal
injustica, pois cada homem prefere a sua vida a dos outros homens, 0 que propicia
uma disputa onde se enfrentam e se devoram. Destarte, toda satisfagdo é
momentanea, pois quando o individuo satisfaz suas aspiragdes imediatas sente o
tédio, e a vida se transforma em carga. lgualmente, de desejo em desejo se faz a
vida do homem e proporcionalmente ocorre mais dor: a de sentir a desgraga do
tédio em cada realizagdo. O mundo, como dor, ndo tem solucéo tedrica. E quando
o homem recorre a arte e a supersticao para tentar supera-la, sendo, porém, inutil,
e a Unica saida é a ascese.

Dentro desse contexto de dor, o homem deve afirmar sua vontade de
viver através do suicidio (o suicida ama a vida, mas ndo as condi¢cdes que ela
oferece: ele gostaria de viver, se a vida fosse de outra maneira) ou através da
procriagdo (metafisica do amor, que é a maneira positiva de afirmar a vontade de
viver, é a busca da afirmacdo do corpo, mediante a vontade de reproducao e

vontade de conservacgéo). A vontade de reprodugao perpassa pela sexualidade,
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onde o homem se redime de sua condicao dolorosa através do ato sexual e na
perpetuacao humana.

Essa concepcao de acordo com Fafian (1985) foi importante na formacao
do pensamento de Foucault ja que ndo via a emancipacdo numa maturidade
universalista, na capacidade de escapar a desrazao. Para ele, a liberdade residiria
em nossa capacidade de descobrir alternativas para aquelas formas particulares
de discurso que nos definem por referéncia, entre outras coisas, a humanidade
universal. Em vez de encontrar o esclarecimento na razdo universal ou na
sociedade, ele o encontrava na revelagdo da particularidade e da contingéncia do
nosso conhecimento e de nossas praticas.

Freud também assumiu algumas posturas tedricas, em certa medida,
influenciado pela filosofia pessimista de Schopenhauer. Podemos notar isso na
sua explicacdo sobre os dons instintivos do ser humano, portanto nao eliminaveis,
como a agressividade. O controle sobre esse sentimento ndo estaria ligado a um
espirito pacifista ou racional, mas a funcao do processo de civilizacao e a inerente
repressao sobre os instintos naturais. Em sua correspondéncia com o fisico Albert
Einstein, Freud salientou que o homem civilizado podia ceder aos instintos

agressivos, duvidando da ideia do bom selvagem.

Diz-se que em regides felizes da Terra, onde a natureza
oferece em profusdo tudo que o homem necessita, existem
povos cuja vida transcorre mansamente, entre os quais a
coercdo e a agressao sao desconhecidas. Nao acredito
muito: gostaria de saber mais a respeito dessas felizes
criaturas... (FREUD apud NICOLA, 2005, p. 428)

Nietzsche e 0 método genealégico

Outro fildsofo importante na construcéo da contemporaneidade de acordo
com Michel Foucault foi o alemao Friedrich Nietzsche, no qual destacou a criagdo
do método genealdgico. Tal método ndo se resumia em reconstruir 0 momento e a
situagdo originaria dos acontecimentos. A genealogia nietzschiana queria
descobrir uma atitude critica porque buscava, em vez do valor original e a origem

dos valores, opor tanto o carater absoluto deles como o seu carater relativo e
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utilitario.

O ponto de partida de Nietzsche, segundo Luiz Moreno (1985), foram as
palavras e as manifestacoes artisticas e culturais, além de sua proposta de que a
linguagem é o ponto mediante o qual podemos descobrir a realidade e interpretar
os simbolos. Nesse sentido, genealogia e génese ndo deviam ser confundidos.
Alertava ainda que n&o se tratava de buscar a origem das coisas como faziam os
metafisicos, mas de fazer uma critica da ideia de origem e, dessa forma, o
procedimento genealdgico cumpriria duas etapas.

Inicialmente, deveria interrogar sobre a proveniéncia dos valores
atribuidos as coisas, buscando a for¢a que lhes conferiu tais valores. Em seguida,
deveria ser perguntado pelo préprio valor dessas proveniéncias, investigando o
que quer que anime a forga que se apoderou das coisas, ao atribuir-lhes valores.
Tornava-se possivel tracar uma dupla histéria dos valores, como o “Bem” e o
“Mal”, tematica retratada profundamente em sua obra “Por uma genealogia da
moral”, editada em 1887.

De acordo com Nietzsche (1983), o fraco concebeu o nobre\forte
primeiramente como mal e entdo, como antitese, alcanga a concepg¢ao do bom,
que atribui a si mesmo. Inversamente, o forte concebe espontaneamente o
principio bom a partir de si mesmo e sé depois cria a ideia do ruim como criagao
secundaria. Enquanto no fraco o mal é a criacao primeira e o ato fundador de sua
moral (a moral dos ressentidos), o forte s6 procede por afirmagcdo e mais por
autoafirmacao; o fraco s6 pode afirmar-se negando o que considera ser seu
oposto.

Essa transformacgao foi observada na educacao do heréi no mundo grego
homérico, ja que os aristocratas deviam cultivar determinados valores, como
salientou em sua histéria do pensamento pedagdgico, Franco Cambi (2007), no
qual destacou o ideal do homem “bom e belo”, ja que a cultura grega fazia uma
relacdo imediata entre a virtude moral e a beleza fisica.

Dentre as qualidades do herdi prezadas por essa sociedade estavam a
coragem, a temperancga, saber quando agir e falar, respeitar os ancides, prestar

reveréncia aos deuses, assumir riscos e procurar uma “bela morte” no campo de
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batalha. Eram essencialmente guerreiros, formavam o estrato superior social e
gozavam os prazeres da vida.

Esses principios foram amplamente absorvidos pela cultura romana.
Contudo, sob a influéncia do cristianismo - em fins do Império e com o advento da
ldade Meédia - ocorreu uma reorganizacdo ideolégica e dos parametros
morais/educacionais que pode ser observada nos novos preceitos em que se
valorizavam humildade, mansidao, pobreza e modéstia.

Ensinamentos cristaos, descritos como parabolas no Novo Testamento e
sintetizados em frases como “é mais facil um camelo passar pelo buraco da
agulha do que um rico entrar no reino do céu” e “quando for agredido, ofereca a
outra face”, tornaram-se os paradigmas para um comportamento “virtuoso”, em
que se concebeu uma concepgao de certo/errado, justo/injusto, bom/mal, diferente
da que vigorava na civilizagdo grego-romana. Ocorreu, para Nietzsche, uma
inversao de valores: o aristocrata orgulhoso de sua situacdo cedeu lugar para o
escravo humilde, cuidados com o corpo (vaidade) e os prazeres da carne tornam-
se pecados.

De acordo com Nietzsche, o levante dos escravos na moral comeca
quando o ressentido ou quando o ressentimento dos grupos inferiores - nos quais
esta vedada a reacdo propriamente dita (o ato) - vinga-se somente na forma
permitida, numa vinganca imaginaria. A moral dos escravos volta-se para fora (ao
invés de voltar-se para si mesmo); precisa sempre, para surgir, de um mundo
oposto e exterior, pois seu fundamento € por reacao.

Considerava como exemplos dessa moral dos escravos, a qual criticava:

...a ética socratica, a moral judaico-crista, a moral kantiana, a
ética da utopia socialista, a ética democratica, em suma, toda
a moral que afirme que todos os humanos séo iguais, seja
por serem racionais (Socrates e Kant), seja por serem irmaos
(religido judaico-cristd), seja por possuirem 0s mesmos
direitos (ética socialista e democratica). (CHAUI, 1996, p.
356).

O homem do ressentimento transformou sua impoténcia em bondade,

baixeza temerosa em humildade, a covardia em paciéncia, o desejo de represa-la
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em triunfo da justica divina sobre os impios. Incapaz de enfrentar o que o cerca, o
homem de ressentimento inventa, para seu consolo, o0 outro mundo (além).

Moreno (1985) afirma que ao refletir e descrever essa genealogia da
moral, Nietzsche estava explicando as etapas das nog¢des (certo e errado, bom e
mal), e alegava que os significados deviam ser recuperados. Sua critica a
Socrates/Platao e ao cristianismo esta na concepcao do mundo como algo triste,
inauténtico e provisério em comparagdo com “o além”, sinébnimo de felicidade.
Para ele, essa divisdo surgiu com o pensamento socratico “civilizacao”, que
estabeleceu a distingdo entre o0s dois mundos (aparente/verdadeiro,
essencial/falso) e impds uma razdo tiranica para dominar o0s instintos
contraditérios.

Na filosofia de Nietzsche encontramos o anti-humanismo, ponto em que
denuncia a ideia de um Estado ter por objetivo cuidar do bem estar de seus
cidaddos como uma manifestacdo de decadéncia, que serviria para privar o
individuo de sua dignidade interior. Conforme Reale e Antiseri (2009), ele
acreditava que o remédio para essa patologia requeria intervengdes criativas e
depositou suas esperancas nos filosofos. Esses “filésofos” seriam capazes de
reverter a ordem e subverter os valores existentes, ensinando os homens que o
futuro da humanidade dependia da mudanga da vontade coletiva humana e da
criacao de novos valores.

Para Nietzsche, o homem, no sentido de humanidade, desde os
primérdios até agora, era algo que precisava ser ultrapassado. Isso podia ser
realizado porque a natureza humana havia mudado através dos séculos e poderia
mudar no futuro se 0 homem viesse a adquirir uma segunda natureza a qual,
quando assimilada internamente, operasse como a primeira natureza que ele
possuia. A fim de operar tal desenvolvimento, o homem teria que absorver novos
conhecimentos até que os mesmos se tornassem instintivos. Ele precisaria
assimilar novos ideais e novos habitos, inclusive uma nova percepcao do tempo.

A partir destes aspectos, Moreno (1985), Marton (1988) e Fafian (1985)
apontam que Michel Foucault filiou o nascimento da contemporaneidade,

precisamente quando “ascende ao ambito do saber, o outro da raz&o”. Por isso, o
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pensar contemporaneo se inicia quando Francisco Goya e Van Gogh abriram
lacuna a loucura, no espaco legitimo do saber. E quando Nietzsche e Sigmund
Freud fizeram ouvir a voz da diferenga, do louco, do oculto, chamando-a a ser a
da consciéncia. Assim, a verdade do homem nao se define nela em relagdo a uma
razao senao por referéncia a um nao dito irracional, indiscutivel e impensado.
Nietzsche, como um dos precursores do contemporaneo, abordou
aspectos que representavam uma inovagao na filosofia em sua época utilizando
as divindades gregas como simbologia, especificamente Apolo (harmonia) e
Dionisio (desordem), divindades que se contrapdem, mas que também se
complementam. Eles sdo apresentados respectivamente como emblemas da
clareza e da exuberancia, racionalidade e forca vital, intelecto e instinto, sonho e
embriaguez. O espirito dionisiaco aceita a vida em todas as suas formas, o acaso

e 0 caos, subvertendo as regras sociais e a etiqueta. E o deus da loucura.

Genealogia das técnicas: sexualidade e poder.

A partir da questdo do nascimento da contemporaneidade, os filésofos
Gérard Lebrun e Renato Janine Ribeiro, adentraram em dois pontos sensiveis
para Michel Foucault: a sexualidade e o poder.

Foucault (1980) destacou que, na histéria da sexualidade, se quisermos
centra-la nos mecanismos de repressao, devemos supor duas rupturas. A primeira
no século XVII, quando do nascimento das grandes proibicdes e da valorizacao
exclusiva da sexualidade adulta e matrimonial. Posteriormente, os mecanismos de
repressao teriam comecado a se afrouxar, ja que havia surgido uma tecnologia do
sexo inteiramente nova, que sem ser inteiramente independente da tematica do
pecado, escapava basicamente a instituicdo eclesiastica.

Foucault apontou que demodgrafos e administradores comecaram a
estudar a populacdo, a prostituicdo e a disseminagcdo de doencgas, “0 sexo nao
para ser julgado, mas administrado”. Desde a aurora da era industrial, a civilizagao
colonizou a nossa biologia através da pedagogia, medicina e economia. Portanto,
tais ciéncias humanas capturaram o corpo confessado (corpo social e individual)

como objeto de preocupacdo social e de manipulacdo governamental. Uma
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alianca entre o poder e o saber.

Mas cada um dos trés dominios privilegiados da nova tecnologia retomou
0s métodos ja consagrados do cristianismo, como por exemplo, a condenacao da
onania. Foucault aponta que na passagem do século XVIII para o século seguinte,
ocorreram transformag¢des como a separacao da “medicina do sexo” da “medicina
do corpo”, ocasionando uma abertura com esse grande dominio médico
psicologico das perversdes, que viria tomar o lugar das velhas categorias morais
sobre devassidao e extravagancia.

Nessa época, a analise da hereditariedade colocou o sexo (relagdes
sexuais, doengas venéreas, perversdes, aliangas matrimoniais) em posicao de
responsabilidade biolégica com relagdo a espécie. Nao somente o sexo poderia
ser afetado por suas proprias doencas, mas se nao fosse controlado, poderia
transmitir todo tipo de infortunio para geragdes futuras.

Foucault em sua histéria da sexualidade relata a preocupacdo das
familias burguesas no século XIX para com seus entes que apresentassem
qualquer “doencga” que pudesse macular o nome da familia. Assim, anciées que
perdessem suas faculdades mentais ou qualquer individuo que apresentasse um
comportamento diferente das normas eram considerados degenerados. Essas
pessoas eram afastadas dos olhares estranhos e do convivio familiar, mantidas
em quartos reservados e pajeados por empregados de confianca, ja que a
vergonha dessa "mancha" poderia afetar os futuros lacos e aliancas matrimoniais.

Estas inovagdes de acordo com Foucault se articulavam facilmente, pois a
teoria da “degeneracao” permitia-lhes explicar de que maneira uma
hereditariedade carregada de doencas diversas (organicas, funcionais ou
psiquicas) produzia uma perversdo sexual ou induzia a um esgotamento da
descendéncia, como raquitismo, esterilidade etc.

O conjunto perversao/hereditariedade/degeneragao, constituiu o nucleo de
uma nova tecnologia do sexo. Sua expansao foi ampla e profunda, pois as
instancias de controle social e de vigilancia funcionaram durante muito tempo.
Toda uma pratica social deu a essa tecnologia do sexo um poder temivel e

longinquos efeitos. Em relagdo a sua difusdo no restante da sociedade, Foucault
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nao acreditava na hipotese de repressao sobre as classes pobres, visando poupar
energia para canaliza-la para o trabalho produtivo. Para ele, o moderno controle
da sexualidade na cultura burguesa ndo era uma arma contra as classes
inferiores, mas uma auto-idealizacdo da burguesia.

O discurso sobre 0 sexo surgiu basicamente como uma tecnologia do “eu”
controlado pelo burgués que esculpia sua prépria imagem. A burguesia formulou
um cbdigo sexual para sua prépria auto-afirmacdo e transformou o casal
monogamico e heterossexual no padrao de moralidade e no pilar da sociedade.
Em sua critica ao modelo repressivo, Foucault de acordo com Ribeiro (1988)
refletiu sobre a sexualidade como objeto histérico e procurou expandir o campo da
politica sexual ao questionar alguns de seus modelos béasicos, como Wilhelm
Reich e Herbert Marcuse.

Em relagdo ao poder como objeto de analise para Foucault, definido por
Lebrun (1985), ndo era visto como um conjunto de instituicbes e aparelhos
garantidores da sujeicdo dos cidadaos em um Estado determinado ou um modo
de sujeicdo que tenha a violéncia como forma de regra. Ele defendia que o poder
nao devia ser visto como uma instituicdo ou uma estrutura, ou tampouco uma
poténcia que algumas pessoas fossem dotadas. Também ndo era algo que
pudesse ser dividido ou perdido, mas era o nome atribuido a uma situacao
estratégica complexa numa sociedade determinada, ou seja, um conjunto de
relacbes que formigam por toda a parte na espessura do corpo social (poder
pedagdgico, poder de policial, patrio poder, poder do psicanalista etc.).

Para Foucault o poder estd em toda parte ndo porque englobe tudo, mas
porque provém de todos os lugares. E o poder, no que tem de permanente, de
repetitivo, de inerte, de auto-reprodutor, é apenas efeito de conjunto, esbogado a
partir de todas essas mobilidades; encadeamento que se apdia em cada uma
delas e em troca, procura fixa-las.
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